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SUNUS

Elinizde bulunan metin, Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikan’in bugiine kadar
yayimlanmamis olan Tiirk Dinleri ve Mezhepleri Tarihi adli iki ciltlik eseri-
nin birinci cildini meydana getiren Mdsliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri adl
kitabin bas tarafinm olusturmaktadir.

Mdslimanliktan Evvel Tiirk Dinleri adl kitap, Atatiirk’in istegi Uizerine
kaleme alinmis ve 1.1.1932 tarihinde tamamlanarak kendisine Dolmabahce
Sarayr’'nda bizzat yazan tarafindan takdim edilmistir. S0z konusu kitap,
ikinci cildi olusturan Miisliimanliktan Sonra Tiirk Mezhepleri adl kitapla ve
gene Atatirk’iin istegi lizerine eski yaz1 el yazmasi niishalan ile birlikte
takdim edilmistir. Ne yazik ki, her iki kitabin el yazmasi nushalari, 1950 y1-
linda bizzat Yusuf Ziya Bey tarafindan, daha sonra da benim tarafimdan
Atatiirk’iin Cankaya Kitapligi’nda aranms ve bulunamamstir. Yayimladigi-
miz metin, Cankaya Atatiirk Kitapligi’nda kayitli oldugu halde kayip olan,
fakat elimizde bulunan, o zaman icin bile, Osmanlica eski yazi metinlerin
dogru okunamamis olmasi sebebiyle, hatali bir sekilde daktilo edilmis Latin
harfli bir nushadan yararlanilarak hazirlanmistir. Metin hazirlamrken, Sayin
Prof. Dr. Mustafa Fayda’nin ve Sayin Prof. Dr. Hasan Onat’in yardimlanyla,
Arapca kaynaklara inilmek suretiyle, baz1 kelimelerin ve sahis adlarinin
dogru yazilislan bulunarak, eski yazi okuma hatalan diizeltilmis; bu acidan
ek bir gayret sarf etmemiz gerekmistir. Eser, (*) isareti konulmak suretiyle
tarafimizdan notlandinlmis ve metin, Uslip ve anlam 6zelligi bozulmayacak
sekilde, genellikle metin icerisinde ve Yusuf Ziya Bey tarafindan konmus
olan numarali notlarda koseli parantezler icinde yaptigimz aciklamalarla
kismi bir bilgilendirmeye ve sadelestirmeye tabi tutulmustur.
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Yusuf Ziya Bey’in hayat hikayesini ve yaptig1 calismalan, cesitli yayin-
lanmzin baslarina koydugumuz yazilarla, ozellikle de Anadolu’da Aleviler
ve Tahtacilar (Ankara: T. C. Kultiir Bakanligi Basvuru Kitaplan, 1998, 2002)
adl kitabimizin basina koydugumuz uzun “Giris” yazisiyla bilinir hale getir-
digimiz icin, burada bu konuya tekrar temas edilmemistir.

*

* %

Mdsliimanliktan Evvel Tirk Dinleri adl kitabin yayima hazirladigimz
kisimlan, kitabin bas tarafinda agirlikli olarak ele alinan bir Turk Dini ola-
rak Samanizm ile onun gecirdigi safhalan, diger dinler iizerinde, ozellikle
de Alevi ve Siinni Tirk inanclan iizerinde yapmis oldugu etkileri ele alan ki-
simlardir. Bu bakimdan, yayimladigimz metnin, tarafimizdan yayima hazir-
lanmis ve notlandirilmis olan Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar adli kitapla
bir buitiin olusturmada; Hilmi Ziya Ulken’in, John Kingsley Birge’nin ve Bed-
ri Noyan’in, soz konusu kitabimizin 11. ve 12. sayfalannda isaret ettikleri
hususa delil olmak iizere, Yusuf Ziya Bey’in Samanizm-Alevilik, Alevilik-
Bektasilik ve Samanizm-Suinnilik konusunda bir oncii olarak sarf ettigi gay-
retleri belgelemede de buyuk bir yarar olacaktir.

Turk dinlerini ve mezheplerini sosyoloji ve kiltir antropolojisi acisin-
dan incelemis bulunan Prof. Yorilkan, Samanizm’in ozellikle Alevilik lzerin-
deki etkisinin son derece buyuk olmasi sebebiyle, bu mezhep lzerinde ya-
pilacak calismalarin, Samanizm’in kaybolmus veya bilinmeyen baz1 kisimla-
rnyla gecirdigi degisiklikleri aydinlatmada yardimci olacag1 goriisiindedir.
Nitekim kendisi, hazirladigimiz ana metinde de goriilecegi iizere, “Samanli-
gin istihalelerini ve onun alip yiridigi istikametin hedeflerini izah igin,
icine girmek ve oradan tarihin sesini dinlemek gerekir; gorulecektir ki, ora-
da bir Tiirk mezhebi olarak umumiyetle Alevilik namim verdigimiz tesekki-
U bulacagiz”, demektedir. Yusuf Ziya Bey, sadece Alevilikte degil, halk
Stinniligi ve ozellikle Hint, iran, Suriye ve Mezopotamya’da yasayan halkla-
rnn dinleri icerisinde de Samanligin etkilerini ve tersine bir ele alsla, Sa-
manligin bilinmeyen bazi yonlerini, bu inang sistemleri icerisinde bulup or-
taya cikarmaya da calismaktadir.

Adem Peygamber gelenegine siki sikiya bagli kalmaya calisan tek tann-
i dinlerde oldugu gibi, antropolojik ve sosyolojik literatiirde de, ozellikle
19. Asnin sonlanna dogru, cogunlukla deginildigi sekilde, toplumlar bir sos-
yal evrim sureci yasayarak, bir ve aym olan birtakim dini inan¢ safhalarin-
dan gecmis olarak kabul edilmislerdir. Turklerin de, daha sonraki karmasik
dini inanclara salik olmadan once Totemizm, Animizm, Naturizm gibi dinle-
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ri ard arda takip ederek birtakim safhalardan gectikleri iddia edilmistir.
Belirtmek gerekir ki, Yusuf Ziya Bey’in itirazi, ayn ayn menseler aramaya
kars1 yapilms bir itiraz degildir; bitiin dinleri bir kaynaktan veya bir din-
den ¢cikmis ve standart bir gelisme sureci takip etmis gibi gostermeye cali-
san dusunce tarzina kars1 yapilmis olan bir itirazdir. Onun icin bir Turk dini
olan Samanlik, kendi sartlan icerisinde, basit birtakim unsurlara dayanmis
ve baz1 merhaleler kat ederek tesekkul etmistir. Yusuf Ziya Bey, birtakim
degisikliklere ugrayarak, baska dinleri etkilemis, sistem olarak degilse bile,
bazi unsurlanyla bugune kadar yasamaya devam etmis olan Samanizm’i, es-
ki antropolojik ve sosyolojik goriiste oldugu gibi, bitiin dinlerin baslangic
noktasi olarak gormenin yanlis olacagi kanaatindedir.

Goriilecegi uzere, Yusuf Ziya Bey, gerek bu yazilarinda, gerekse Ana-
dolu’da Aleviler ve Tahtacilar adiyla derledigimiz kitabinda, “Orta Asya
Turk Boylan ve Bunlarin Anadolu’daki Uzantilan” bolumunde, ozellikle Vi-
ladimirovic Barthold’a yanlis ceviri ve yorumlamalanndan dolayi; Durkhe-
im’a ve Ziya Gokalp’e ise yaptig1 dayanaksiz genellestirmeleri sebebiyle
bazen agira kacan elestirilerde bulunmustur. Josef de Deguignes ile 6zellik-
le ikinci kitab1 olusturmakta olan Mdislimanliktan Sonra Tiirk Mezhepleri
adl kitabinda, Fuat Koprulu’ye de baz1 elestiriler yoneltmektedir.

Bu kisa agiklamalardan sonra, yaptigimiz yorucu isin uUstesinden gelme-
ye calisirken kiymetli yardimlanm esirgemeyen esim Dr. Tilin Yoriikan’a
burada tesekkiir eder, Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikkan’in Mislidmanliktan Ev-
vel Tiirk Dinleri adli kitabinin bas tarafindan aldigimiz metinlerde ve ekle-
digimiz notlarda yanlis anlasilmalara yol acabilecek hatalarin tarafima ait
oldugunu pesinen belirtir, okuyucudan simdiden ozir dilemeyi bir borc bili-
rim.

Turhan Yorukan






MEVZU

Tirklerin ilk dini, kadim $ark ilmi kaynaklarinin “Semeniyye” ve
Avrupa miistesriklerinin “Samanizm” adini verdikleri “Tiirk dinidir”.

En iptidai devirlerde Tiirkler bu dinin iptidai seklini ve hayatta ham-
leler vukua geldik¢e miitekdmil seklini yasamislar ve sonra tarihin med
ve cezri i¢inde bir taraftan kendi dinlerini diinyanin pek ¢ok yerine gotii-
riirken, diger taraftan bulunduklari yerlerin sartlar1 geregi muhtelif saik-
lerin etkisiyle zamanlarinin miitenevvi [degisik gesitte] dinlerine -Budi-
lik, Zerdiistilik, Hristiyanlik, Deysanilik, Manilik, Miizdekilik, Musevilik
ve Miisliimanlik gibi dinlere- girmislerdir.

Acaba Tiirkler Samanliktan evvel diger dini safthalardan ge¢misler
midir?

Bu sual muvacehesinde, insanlarin, insanlik evsafini haiz olduklari
giinden, tarihen maltm olan zamanlara kadar gegirdikleri uzak devirler
icin tahminlerde bulunacak degiliz. Yapilacak tahlilden miispet bir neti-
ce almak igin, miimkiin oldugu kadar miispet vak’alara istinat edecegiz.
Bu sebeple kiyaslar ve tahliller yapmak suretiyle, Tiirklerde ilk din ola-
rak mevcudiyeti farz edilen Totemizm, Animizm, Natiirizm gibi bahisle-
ri burada miistakil olarak vaz etmege liizum gérmiiyoruz.

Tiirklerde tarihen malim olan devirlerde miispet vak’a olarak miisa-
hede edilen ve bu vak’alar igindeki izlerinden en iptidai devirlerde yasa-
nildig1 anlasilan din, Samanlik’tir.

Ve bu, Tiirklerin bugiinkii maneviyatini teskil etmekte olan adet ve
ananelerini izah edecek bir mahiyeti haiz gibi de gériinmektedir.
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Bunun igin Tiirk’e has akide ve idetlerin ve mudil [karmasik] din se-
killerinin tahliline ve bunlarin en basit unsurlarinin arastirilmasina Sa-
manlik’tan baslamanin ve sonra Tirklerin muhtelif tarihlerde silik ol-
duklar1 diger dinleri sirasi ile miitalaa etmenin uygun bir yol oldugu dii-
siincesindeyiz. Eserin bu kisminda takip edilecek hareket hatt1 ve mav-
zuubabhis edilecek maddeler bunlardir.



TURKLERDE ILK DIN

Din hususunda muhtelif goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Dindarlar-
la filozoflarin, ruhiyatgilarla igtimaiyatgilarin tefekkiir tarzlari ve hareket
mebdeleri birbirinden ayridir. Fakat bu tarzlarin hangisi takip edilirse
edilsin, insanlarin, vak’a olarak su noktada birlestikleri gorilir: Her ne-
rede cemiyet varsa, hatta en iptidai ve en kiigiik bir hilde dahi olsa, ora-
da birtakim emirlerin, men edilecek seyler ile mukaddeslerin bulundugu
goriilmiistiir. Denilebilir ki, miicerret “cemiyet” tasavvuru, birtakim ma-
nevi hadlerin ve rabitalarin mevcudiyetini tazammun eder [icerir]. iste
en genis manada din dedigimiz miiessesenin ilk safthas: budur. Lakin bu
vak’ada birlesen miitefekkirler, sistemlerinin icabi olarak, mense mese-
lesinin izahinda birbirlerinden ayrilirlar.

Cemiyeti fertler viicuda getirir diyen ruhiyatcilar, dini, ferdin ruhun-
da korku veya muhabbet veyahut riiya hadiselerinin sevki ile dogmus bir
hadise olarak telakki ederler. Su halde en iptidai din, Animizm* ile bas-
lar. Burada ferdin varligi, dinin mevcudiyetinden ve cemiyet halinden ev-
vel farz edilmistir.

* Yusuf Ziya Bey’in bazen Ruhguluk diye Tiirkcelestirdigi bu kavram, ilk defa ingiliz
antropologu E. B. Tylor tarafindan, dinin menseini izah amaciyla kullanilmistir.
Ferdi ruhlarin 6liimsiizligiine dayanan, ata ruhlarina tizim etmeyi esas kabul eden
bu goriis, puta tapicilik ve ilk gaglarda ¢ok yaygin bir sekilde varligini siirdiirmiis
bulunan politeizm (gok tanricilik) i¢in de bir temel olusturmaktadir.
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Bilakis, “Fert cemiyetin mahsuliidiir” diyen igtimaiyatgilar, dini,
fertte bir nevi cebir icra ederek kendisini yasatan harici bir varlik olmak
lizere vaz ederler. Bu hilde ilk din, iptidai klan hayatini ifade eden Tote-
mizm’dir.* Burada din, cemiyet halinin bir ifadesidir ve fert kendisini ce-
miyet iginde bulmustur.

Filozoflar ve kelam miitehassislari, dini, alemdeki nizam ve intizam
ihtiyacindan veya ilahi mevzuattan; tabilyatgilar, tabii hadiselerin dehset
ve temasasindan dogmus olarak goriirler. Burada fert ve cemiyet evvel-
den mevcuttur ve din hadis [sonradan yaratilmis bir sey]dir.

Mense meselesinin bu izah tarzlar i¢inde, birinin baslangi¢ ve diger-
lerinin devir devir birer tekdmiil sonucu olarak orataya ¢iktig: fikri ve bu
siranin her zaman ve her yerde bdyle oldugu kanaati miindemic [igeril-
mis] bulunmaktadir.

Bu fikre gore evveld Totemizm veya diger bir sistem vaz ediliyor,
sonra birtakim tekdmil merhaleleri tasavvur edilerek, dnce Animizm,
sonra yeni bir devir olarak Natiirizm,** daha sonra da Semavi Natiiriizm
ve Samanizm diye bir devirler silsilesi tertip ediliyor. Ne var ki, boyle bir
siralamanin biitiin milletlerin hayatina intibak ettigini iddia etmek, mii-
dafaasi miiskiil bir istir. Tarihte biitiin hayatin akisi soyle olmalidir diye
mantigimiza uygun olarak diisiindiigiimiiz seyler, her zaman se’niyyet
sahasina [ger¢ege] uymaz. Hayat mudil bir varliktir. Onu diiz bir hat gi-
bi ve yalniz bir cepheden miitalaa etmek, hakikati oldugu gibi kavramak
icin kafi degildir. Totemciligin tamamen iptidal insanin mahsulii oldu-
guna inanmak da, miisahedeyi asan bir seydir.

Bugiin Avustralya’da ve Amerika’da gordiigiimiiz iptidailer, insanlik
evsafini haiz olduklar1 andan itibaren ayni halde mi kaldilar? Bunlarla en

* Agirlikli olarak E. Durkheim’in sosyolojizmi ile yayginlastirilmis olan bu goriis,
daha sonra Prof. Yoriikdn tarafindan agiklamasi yapilacak olan totem anlayisina,
bagska bir deyisle, bazi nesneler aracilig1 ile mistik bir akrabalik bag: kurarak toplu-
mu biitiinlestiren birtakim toplumsal fetiglerin bulundugu inancina dayanmakta-
dir.

** Natiirizm veya natiiralizm, teolojik minida, biitiin dini gergeklere vahiy yoluyla
degil de, tabii siireglerin incelenmesi yoluyla ulasildigini kabul eden ve dinin, in-
sanlarin tabiatla olan iliskisinden dogdugunu ve bazi tabiat kuvvetlerine kudsiyet
atfettiklerini ileri siiren bir doktrindir.
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uzak cedleri arasinda zihni, hissi ve ahlaki herhangi bir degisiklik vuku
bulmamis midir? Sunu soyleyelim ki, bugiinkiilere bakarak, kendimizi
hakiki iptidailer i¢inde buluyor olarak farz etmeye hakkimiz yoktur. Son-
ra, bizzat Totemcilik acaba bir din midir? Toteme ibadet, acaba totemde
“mana” kuvveti* bulundugu i¢in midir? Eger boyle ise, mana kuvvetinin,
totemde ve insanda bulunan sari ve fevkalade 6zellikte bir kuvvet oldu-
gunu tasavvur etmek olduk¢a miitekamil bir tefekkiir tarzi olmak gere-
kir. Boyle bir sey iptidailerin miisahhas tasavvur tarzlarina tamamen ya-
bancidir. Nitekim, J. G. Frazer, evvelce yiiriimiis oldugu bu yoldan don-
miis ve “Herkesten ziyade bu hatayr meydana koymakla aldkadarim,
¢iinkii evvelce ben de bu hatay: irtikap ettim ve Profesér Durkheim’ pe-
simden dogru yolun haricine siiriiklemis olmakla miicrimim”,’ demistir.

Filhakika etnograflarin ve igtimaiyatgilarin incelemeleri neticesinde
anlasilmistir ki, Totemcilik miiessesesi, beyaz ve sar1 irklarda degil, koyu
renkli ve en az medeni olan irklar nezdinde céridir. Amerika ve Avustral-
ya'da, Afrika’nin cenubunda ve siipheli olarak Assam’da, Hindistan’in
cenubunda gériilen Totemcilik hayatindan ve dininden, diinyanin diger
yerlerinde yasamakta olan milletlerin ve bilhassa tarihte en parlak rolleri
istlenmis ve beseriyeti harekete gecirmis olan Tiirklerin de ge¢mis ol-
duklarina hitkmetmek salahiyetini bize verebilecek kanaat verici emare-
lere sahip degiliz.

Gergi Tiirk iilkelerinde ekserisi hayvanlara ait ust@irelerden ve efsa-
nelerden ibaret olan birtakim benzer vak’alar, keza Samani ailelerin evle-
rinde bulunan bazi hayvan tus (t3s veya t6z)lari* ve bilhassa Samanlarin
sahip oldugu birtakim sahsi tuslar ve nihayet siiriileri tefrik etmek igin
kullanilan damgalar bulunmakla beraber, bu insanlarin arasinda Totem-
ciligin bulundugunu farz ederek hayvan, nebat veya esya ile o toteme sa-
hip olanlarin akraba addedildiklerini ve binaenaleyh harigten izdivag
mecburiyetinin mevcut oldugunu farz etmek, inandirici gériilmemekte-

* Yusuf Ziya Bey, “Iptidai Samanlik” konusunu incelerken, bu kavramin manasini
belirledigi i¢in, bizim ayrica bir agtklamada bulunmamiza gerek kalmamaktadir.
! Darii’l-Fiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, (1926, Say1 3, s. 82).

2 Tus kelimesi, bugiin Altay’da kullanilmaktadir. Bunun yerine, Tiirk Seceresi’'nde
“korgak” kelimesi kullanilmistir. Resideddin, buna “ongun” diyor.
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dir. Ciinkidi bu benzer vak’alar tamamen ayr1 seylerden kaynaklanmis
olabilirler. Kafi malzemeye sahip olmadan, evveli bir surette hareket et-
memiz i¢in de herhangi bir mecburiyet yoktur.

Ziya Gokalp, Yakutlardaki “sop”larda* karabetin [soyca yakinligin]
klan karabeti olduguna ve aralarinda egzogami kaidesinin cari bulundu-
guna ve Camiii’t-Tevarih sahibi Resideddin’in ongun(ongon)larin miiba-
rek ve taarruzdan masun bulunmasi hakkindaki ifadesine istinaden,
bunlarin totem olduguna hiikmediyor. Halbuki soplarin klan, ongunlarin
totem olmasi igin totemin klan efrad: ile ayni addedildigini géstermek
ldzimdi, ¢linkii klan’in en bariz vasfi totem ittihadidir, totem’in bériz
vasfi ise klan ile ayniyetidir.?

Bununla beraber Ziya Gokalp, Tiirklerin vicdaninda Totemizm, Ani-
mizm, Manizm ve Natiirizm manzume-i diniyelerinin gayr-i miitecanis
bir halita teskil ettigi itirafinda bulunuyor.* Su hélde bunlari, bir kiil ha-
linde biinyesinde toplamis olan “Iptidai Samanlik” ad1 altinda ele almak,
vak’alar1 oldugu gibi miisahedeye daha miisait ve ilmi usile daha uygun-
dur.

Tiirklerin ilk dinleri mevzuubahis oldugu zaman, bu dinleri birbiri
ardina siralamak itiyadi, Totemizm’i her milletin hayatina ve bilhassa

* Bir atadan geldiklerine inanan kimselerin olusturdugu topluluga verilen ad.

3 Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, (Cilt I, 1332 [1917], Say1 5, s. 457 ve 458). Ziya Bey bu-
rada, Ongunlarin totem oldugunu kabul ettigi hilde, “Damgalarin eski totem ba-
kiyyeleri olup olmadig: anlasilmiyor”, diyor. Ongunlar totem olarak kabul edildigi
takdirde, damgalar1 anlamak i¢in herhangi bir mesele kalmaz. Zira iptidailere gore
resmin aslina benzemesi sart degildir; asli olduguna inanilmas: ve dyle farz edilme-
si kéfidir. Nitekim, viicutlara vurulan dégiinler aslina hi¢ benzemez. Bazen iptidai
insan yere birkag ¢izgi ¢izer ve onun totem olduguna kanidir. Bilhassa Samanlarda
atalarin ve hayvanlarin tuslar1 bu nevidendir. Keza Samanligin bizdeki kalintilarin-
dan olan kursun dékmek gibi birtakim adetlerde, kursun su igine dokiiliince husu-
le gelen birtakim hatlar birer insan, sivri uglar nazar, diiz par¢alar yiirek olmak
tizere tefsir edilir. Bunlarin asl ile benzerligi akla bile gelmez. [Yusuf Ziya Bey,
Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar adiyla derledigimiz, eklemeler yaptigimiz ve yayima
hazirladigimiz kitabinda (Ankara: T. C. Kiiltlir Bakanhg1 Yaymnlar1 1998, 2002),
“déglin” kelimesinin manasina ve Anadolu’da arastirma yaptig1 1926-1927 yillarin-
da Bayat ve Harmandali Tiirkmen kadinlarinin hila viicutlarina dégiin yaptirdiklari-
na isaret ediyor, s. 141, 441.]

4 Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, (1332 [1917], Say1 5, s. 457)
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Tiirklere tesmil etmek kadar yanlis bir seydir. iptidai bir dinde ruhi bir
halet ile bir tabiat pargasinin ayni zamanda takdis edilmesine hi¢bir ma-
ni yoktur. Ciinkii iptidai insan, her halde i¢timai bir insandir. Onun su-
uru ve duygular: tas pargalar1 degildir ki birbiri {izerine dizilmis olsun.
Bundan dolay1 eger biz Samanlikta bir totem benzerligi goriiyorsak, bun-
dan Samanliga Totemciligin takaddiim ettigi sonucuna varamayiz. Keza
eger Totemcilik’te sihri bir dyinin bulunduguna sahit oluyorsak, Totem-
cilige Samanligin takaddiim ettigi sonucunu da ¢ikaramayiz. Ciinkii tote-
min benzerleri Putperestlik’te ve Fetisizm’de*; sihri merasim ise Ruhgu-
luk’ta ve Atesperestlik’te de tamamen mevcut bulunmaktadir.

Hakikat sudur ki, en iptidail bir din olarak goriilen Totemizm’de ruh
tasavvuru mevcuttur. Durkheim dahi Totemizm’de ruh fikrinin bulun-
dugunu itirafa mecbur kalmistir. Su kadar ki, bu fikrin totem aslindan
zuhur ettigine kanidir. Keza totem dininde “mana”ya inanmak, sihri za-
ruri kilar; ¢iinkii umumiyetle Totemizm’de totemin tasviri, totem kuvve-
tini haizdir. Bu ise sihri bir telakkidir. Bu devirde dini merasim nasil bir
gaye takip ederse etsin, sihri eskal altinda cereyan eder. Bu sebeple
Durkheim’in sihri dyinlerle dinf ayinler arasinda fark gérmek igin sarf et-
tigi mesai ve ona tabi olarak Ziya Gokalp’in Totemizm ile Samanlik ara-
sinda merhaleler gérmeye kalkmasi, ileride goriilecegi lizere, tamamen
neticesiz kalacak bir ¢abadir. Ayni sekilde totem ve ongun fikri de, muh-
telif eskal altinda Fetisizm’de, Samanlik’ta ve Putperestlik’te goriilmek-
tedir. Nitekim, bazi agaglar ve su kaynaklar1 ve bazi hayvanlar muhtelif
din salikleri tarafindan takdis edilmektedir.

Su halde, en iptidai bir dinin unsurlar1 olarak goriilen seyler, iptidai
oldugu iddia edilen diger bir dinde de goriiliiyor demektir. Netice olarak,

* Fetigizm ile Totemizm ve Ruhculuk arasinda bazi ince farklar bulunmaktadir. Feti-
sizm, Ozellikle, cansiz bir nesnenin, mana denilen esrarli bir giice sahip oldugu
inancina dayanir. Totemizm ile Fetisizm arasindaki en 6nemli fark, Totem denilen
nesnenin iginde barindirdig1 gizli giiclin veya temsil ettigi seyin, Fetisizm’de oldu-
gu gibi, bir tek kisiye ait olmayip bir kldna veya kabileye ait olmasindan; gizli gii-
ciin veya temsil ettigi seyin bireye degil, s6z konusu topluma ait olarak goriilme-
sinden kaynaklanir. Ruhguluk ile her ikisi arasindaki fark ise, Ruhgulukta, ruhlarin
belli kisiler olarak kabul edilmesinden ileri gelmektedir. Kisilerle yakindan iliskili
olmakla birlikte bu ruhlar, fiziki varliklardan ayr ve esrarh goriintiilere sahip bulu-
nan ve goriilebilen varliklar olarak kabul edilirler.
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tamamen anlasiliyor ki, ruh fikri, sihir itikadi, timsal ittihazi, iptidai din-
lerde birbirine karismis bir halde mevcuttur. Birini basa koyarak digerle-
rini arkaya dizmek ve bu fikri biitiin milletlere tatbik etmek veya onlar
icin de gegerli saymak, ilim yolu degildir. Denebilir ki, dinleri bir men-
see raptetmek fikri, iskolastik terbiye ve zihniyetin sekil degistirmis bir
devamidir. Bize gore her milletin iptidai din olarak kendine mahsus bir
baslangi¢ tarzi vardir. Bu bazi milletlerde Totemizm, bazilarinda Ani-
mizm veya Natiirizm, bazilarinda Fetisizm, Tiirklerde ise Samanizm’dir.

Siiphe yok ki, Samanizm, devirlerin takibi ile istihaleler ve tekamiil-
ler gegirmistir. Fakat en basit dini unsurlari iginde barindirmaktadir. Ve
ilk din i¢in gerekli farik vasiflari tamamen haiz bulunmaktadir.

*

* %

Dinlerin tetkikinde en iptidail sekillerden baslamak, yalniz miirek-
kep ve mudil dini vak’alarin unsurlarini ve tesekkiil tarzini anlamak nok-
ta-i nazarindan degil, ayni zamanda insanlarin hig¢bir harici tazyik altinda
bulunmadan sevk-i tabiileriyle benimsedikleri ve ortaya koyduklar ilk
dini manzaray géstermesi itibariyla da miihimdir.

ilk devirlerde insanlarin yaradilislar1 ve vicdanlari kendilerini neye
sevk etmistir? Bu insanlar, cemiyetleri ve ihtiyaglari icinde hiir bir sekil-
de hareket ettikleri ve higbir tazyik ve tesir altinda bulunmadiklar za-
manlar, kendilerini, cemiyetin ve yaradilislarinin zarureti ile ne gibi ka-
yitlar altina sokmuslardir? Dinin en samimi ve fitri manzarasi bu olmak
lazimdir. Sonra dinin bu tabii cereyaninda tekdmiil merhaleleri nasil kat
edilmistir? Siiphe yoktur ki, bir fratri* [phratry], klan ve asiret héline ve-
ya bir oymak, urug ve boy haline ve boylar millet haline istihale ederken,
bu siyasi tahavviillere dini tekdmiiller de arkadaslik etmistir. Ciinkii ce-
miyet mefhumu, din fikrinden ayn bir sey degildir. Ve bu iki sey, bir ha-
kikatin maddi ve manevi cephelerini olusturmaktadir. Hars ve medeni-

* Fratri, erkek veya kadini esas alan akraba gruplarina verilen bir isimdir. Kavram,
bazen igerigi genisletilmis olarak, iki klanin birlesmesinden meydana gelmis bir
gruba isaret etmek iizere de kullanilmistir. Burada, klanin niivesini teskil eden ana
veya baba soylu kii¢iik akraba gruplari kastedilmektedir.
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yet kelimeleri ile ifade edilmek istenen sey de budur. Bir tarihgi ve igti-
maiyat¢1 nazarinda nasil ruh bedenden ayn bir sey olmadigi halde, bede-
ni inkisafa tabi bir silsile-i hadisat ise, din de cemiyetten ayr1 olmadig1
halde onun inkisafina paralel giden bir varliktir. Birinin ihmali, digerin-
de sarsintilar viicuda getirir. Bedeni sthhatte olamayanin, ruhunda darlik
ve ruhi tedaviye muhtag bir milletin bedeninde de zaaf vardir. Madde ile
suret gibi ki, siyasi ve iktisadi hayat cemiyetin maddesi, dini ve ahlaki
hayat ise onun suretidir. Hakiki tekdmiil bunlarin intibakinda ve denk-
lestirilmesinde bulunmaktadir.

Bidayette demokrat olan cemiyet, zamanin akisi iginde muhtelif saf-
halardan ge¢mistir. Tabii veya marazi merhaleler kat edilmis; sonra o-
nun, en yiiksek merhale olarak yine demokrasiye yiikseldigi goriilmiis-
tlir. Dinin de ayni seyi takip etmesi, zaruri bir seydir. Aksi takdirde ruh-
larda buhran ve anarsi var demektir.

Siyasi hayatta her hamle, dini hayatta bir merhaleyi ve dini hayatta
her hamle siyasi hayatta inkilab1 zaruri kilar. Goriinmeyen inkildp bu-
dur. Din, demokrasi hayatinin icabatina, zamanin sartlarina ve ihtiyagla-
rina fark edilmeksizin uyar. Bir¢ok eski unsur kendiliginden sahneden
gekilir ve hayatiyyeti haiz olanlar yeni fikirlerle nurlanir. Mesele bunun
ilmen derlenip toparlanmasinda ve tarihin zarureti i¢inde umumi vaziye-
tin kavranilmasindadir.

Mevzumuz i¢in bu ihtiyaca tekabiil eden sey, onu biitiin harici un-
surlardan tecrit ederek, kendi saf vetiresi ve kendiliginden attig1 tekamiil
adimlari iginde, Tiirkiin kadim ve iptidai dininden baslayarak sirasiyla
yasadig1 biitiin dini safhalari, tesir ve aksi tesirleri ile miitalaa etmektir.
Bunun igin iptidai Samanlik’tan baslamak zaruretini hissetmekteyiz.

iptidai Samanhk
Samanhigin iptidal safhasi ¢ok kadim bir devre ait oldugu i¢in, onu
ancak bugiinkii Samanlik’ta goriilen izlerinden anlayabiliriz. Elimizdeki
miyar, hadiselerin en basit cinsten olmasi ve bunlarin daha evvelkilere
ve daha basite irca edilememesidir. Lakin bu hususta herhangi bir miisa-
hede ve giivenilir bir tetkik yapilmadig igin, lizerinde ¢ok ciddi ve su-
mullii tetkikler yapilmis olan Totemciligi mesaimize rehber ve numune
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ittihaz etmek mecburiyetindeyiz. Bu suretle hem iptidai $amanlik ile To-
temcilik arasinda mukayeseler yapmak miimkiin olacak, hem de mevzu-
un daha vasi ve sumullii bir sekilde kavranilmasi temin edilmis olacak-
tir.

Totemcilik nedir?

Totemcilik, klan hayati yasayan iptidai cemiyetlerdeki dini, hukuki
ve siyasi hayat tarzidir. Bu hayat tarzini, yalniz dini unsurlar nokta-i na-
zarindan anlamak i¢in klan, totem, mana, tabu gibi bazi mefthumlan ki-
saca gozden gecirmek kifayet edecektir.

Klan, ayni soydan bir insan ziimresidir ki, bunlar bir totem ismi ile
anilirlar. Aralarindaki akrabalik, ana, baba ve kardes yakinlig: seklinde
degil, bir totemde birlesmis olmak suretiyle teessiis etmistir. Bir klanin
fertleri kendilerini totem ile akraba olarak kabul ettikleri gibi, her biri
kendini diger bir ferdin ve benimsedigi totemin akrabasi olarak da adde-
der.

Totem, suni veya tabil mevcutlardan, daha ziyade, hayvan veya nebat
cinsinden olmak iizere, klanin fertleri ile derin miinasebeti bulunduguna
inanilan ve ekseriya klanin ceddi olarak kabul edilen ve onunla kendileri-
nin ayni olduguna inanilan bir seydir. O suretle ki, bir hayvan nevi to-
tem oldugu takdirde, klan efradi onu kendinden ve kendilerini de ondan
addeder. Totem bir mabut gibi olmaktan ziyade, cemiyetin bir timsali gi-
bidir. Ve bundan dolay1 da mukaddestir.

Mana, insanda ve hayvanda, tas ve aga¢ parcalarinda ayni zamanda
bulunabilen maddi kuvvetten farkli sirri ve miintesir bir kuvvettir. To-
tem ile klan efradi arasindaki miinasebeti temin eden ve totemi mukad-
des bir timsal mahiyetine ¢ikaran seydir. Ve siiphesiz bu fikre varmis
olan insanlar, her halde iptidailikten bir merhale daha ilerlemis olacak-
lardir.

Durkheim ve taraftarlarinin izahlarina gore, iptidai seviyede bulu-
nan insanlar, kendilerinde alelade zamanlarda géremedikleri coskunlugu
ve heyecani, cemaat halinde miistereken yaptiklar1 ayinlerde duymuslar-
dir. Ancak bu heyecanin cemaat halinde bulunmaktan ileri geldigini tak-
dir edemedikleri i¢indir ki, deruni bir ihtiyag, onlar1 bu kuvvetin mense-
ini aramaya sevk etmistir.
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Acaba kendilerinde bulunmayan bu fevkaladelik nedir ve nereden
gelmistir?

En yakin sebep ve karsilarinda daima temas halinde olduklari sey to-
temdir. Zaten ondan gelmisler, onun resmi ile bedenlerini damgalamis-
lar ve onunla bir vahdet teskil edecek surette aralarinda miinasebet tees-
siis etmistir. Bu vaziyet karsisinda insanlar, kendi mantiklari ile duyduk-
lar1 bu heyecanin esyadan intisar etmis bir kuvvetten ibaret olduguna ve
bu kuvvetin daha ziyade totemde tecelli ettigine inanmislardir. Bu suret-
le hem kendilerine tesir yapan yiiksek kuvvetin miimessili olmak iizere
toteme tapmislar, hem de aleldde seylerden farkli mevcudiyetler, tabii
hayatin fevkinde mukaddesler bulunduguna inanmislardir. Iste inanmak,
tapmak ve merasim yapmak, ayni zamanda esyayr mukaddes, lamukad-
des yahut haram, helal diye ikiye ayirmak bu suretle dogmustur.

Tabii hayat, heldllerden ibarettir; bunlar mukaddes degildirler. Ya-
saklar ve zecirlerle [yaptirimlarla] ihata edilmis [kusatilmis] seyler ha-
ramdir, yani mukaddestir, tabu addedilir. Ona yaklagsmak, hiirmetsizlik
etmek insani ¢arpar; ancak dyinler ve niyazlardir ki, onlarla temasi kolay-
lastirir ve mukaddeslerin yardimini temin eder.

Totemizm’in bu esaslar1 bu sekilde tespit edilince, totem cinsinin
artmasl ve liremesi i¢in, totemle olan rabitalar1 yenilemek ve takviye et-
mek i¢in senenin muayyen zamanlarinda birtakim ayinlerin ve merasim-
lerin yapilacagini, totem, mana, tabu mefhumlar ile aldkadar adetlerin
ve itikatlarin birbirini takip edecegini kolayca anlayabiliriz.

Totem, mukaddestir. “Onun kani akitilmaz; binaenaleyh totemi kes-
mek ve yemek, ayni totemden bir kadinin kanini akitmak ve onunla ev-
lenmek memnudur”. Iste haricten izdiva¢ mecburiyetinin sirr1 budur.

Lakin muayyen dyinlerde totem cinsinden mukaddes bir sey ile gida-
lanmak, totem ittihadini yenilemek, bilhassa ihtiyarlarda mana kuvvetini
arttirmak igin lizumludur. Mana kuvveti, ihtiyarlarda genglerden, erkek-
lerde kadinlardan daha ¢oktur. Mana, her seyde bulunmakla beraber, da-
ha ziyade kanda ve saglarda temerkiiz eder. Bu sebeple kan akitma hadi-
seleri merasimle icra edildigi gibi, sa¢larin kesilmesi de merasime tabi-
dir.

Mana, iyilik ve kotiiliik yapmak igin her suretle etkili olan bir giig-
tlir. Bu sebeple bu giice sahip olmak ¢ok faydalidir. Ayni suretle o, totem
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zlimresinde ve onun eczasindan olan mevcutta, meseli bir insanin sag
telinde ve tirnak ucunda bile, bir insanin tamaminda oldugu kadar mev-
cuttur. Bunun igindir ki, bir adamin resmine sahip olmak bile o adama
tasarruf etmeyi miimkiin kilar. Bir insanin birkag sa¢ teline malik olmak
veya onun resmini yapmak, o insani teshir etmek igin yeterlidir. Bundan
dolay1 sihirlerde kan, sag, dis, tasvir, tirnak gibi seyler miithim rol ifa
eder; hastalar bunlarla tedavi edilir, bir hasta adama kuvvet vermek icin
bir gen¢ adam onu kaniyla sular.

iptidailerde, bazi merasimlerde, kadinlarin cemiyeti erkeklerinkin-
den ayrnidir. Cocuklar, muayyen bir yasa kadar kadinlarin cemiyetine ka-
bul edilirler. Olgunluk ¢agina gelmis bir ¢ocuk, “6lim” rumuzu ile veya
bir uzvunu kesmek seklinde yapilacak bir merasimle bu hayatindan ayri-
labilir. Sonra tekrar yeni bir hayata dogar. Bu miinasebetle geng, kendisi-
ne yeni bir sagdi¢ bulur ve onunla bir nevi karabet akteder ve bu andan
itibaren de kabilenin esrarina vakif olmus olur. Bu merasim ekseriya bii-
yiik bayramlarda, her ziimrenin kendi intichiuma* ayini iginde ortaya vaz
edilen bir degnege asili, “nurtunja” denilen tuslar etrafinda yapilir. iste
totemizm budur.

[tiraf etmek lazimdir ki, burada kisaca iptidailer hesabina tasvir di-
len bu telakki tarzi hakikatte onlarin diisliniis tarzina uygun degildir.
Sirri bir kuvvetin manadan veya totemden neset ettigine dair olan izah,
iptidailerin degil, Durkheim mektebinin mahsuliidiir. Eger bu tasvir etti-
gimiz seyler iptidailerde miispet olarak mevcut ise, bunlar bir sebep ve
netice, tefekkiir ve izah hali gegirmeden, cemiyet hali ile beraber, sevk-i
tabil halinde oldugu gibi, izahsiz olarak bulunmustur.

Halbuki yeni nesil igtimaiyatgilar bu tasvirleri kabul etmiyor. Onlara
gore egzogami daha sonraki bir devirde ortaya ¢ikmustir. Lewis H. Mor-
gan, insanlar arasinda, en iptidai devirde cinsi miinasebetin serbest ol-
dugu iddiasin1 miiteaddit miisahedelere dayanarak ileri siirmiistiir.
Ayinlerin Totem cinsini arttirmak i¢in yapildig1 iddiasin1 da ehemmiyet-

* Intichiuma, Merkezi Avustralya yerlilerince, totem hayvanlarini yemek suretiyle,
yenebilir totem hayvanlarinin sayisini artirmak iizere yapilan bir sihri dini mera-
simdir.
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ten diisiirmiislerdir. Gergekten de totemi yilan veya bir tas olan klanin,
yilanlar1 ve taslar1 ¢ogaltmak i¢in dyin yapmasi ihtimal haricindendir.

Totemizm’in tenkit edilecek bazi noktalar1 daha vardir. Bununla be-
raber, onun hakikaten bir hakikat hissesine sahip oldugu da inkér edile-
mez.

Goriiliiyor ki, Totemciligi temyiz eden seciye, klan, totem ve mana
teldkkileri i¢indedir. Bunlarin haricinde kalan kurban, kana verilen
ehemmiyet, sihir, kadinlarin ve ¢ocuklarin vaziyeti ile mukaddes fikri,
men edilen nesneler ve fiiller, dyinler ve bunlarla ilgili olarak gelismis
olan adetlerin, iptidai Samanhkta da mevcut oldugu, Samanligin asar ve
bakayasinin ortaya koydugu seylerdir. Nitekim, $amanligin bu devrinde,
klanin yerinde oymak, totemin yerinde tus vardir. Bunlar ve evvelkiler
bize kadar varligini1 korumus olan eski Tiirk destan ve menkibelerinde ve
bugiin dis tesirlerden sakli kalmis daglarda ve ucralarda yasayan Tiirk
oymaklarinda kendilerini duyuracak surette yasamaktadirlar.

Tiirklerle Miisliimanlarin temasa gegtigi zamanlarin hatiralarini sak-
layan ilmi kaynaklarda da bu akide ve adetlerin birgoklarina rastlanmak-
tadir. BirGini, Kasgari, Ibn-i Fadlan, Mis’ar ibn-i Miihelhil ve Eb Zeyd-i
Belhi gibi Tiirk eli gezginleri ve arastirmacilar1 bunlar1 bize gosteriyorlar.
Bunlarin eserlerinden ve seyahatnamelerinden anladigimiza gore, eski-
den Tiirklerin evlerinde tus (ongun veya korgak) denilen kiigiik put ve
heykeller ve agactan yontulmus sekiller bulunuyordu.

Cigillerde, Pegeneklerde ve Karluklarda cinsi miinasebet hususunda
memnuiyet yoktu. Dokuz Guzlar atlari, Bacalar 6kiizii takdis ederlerdi.
Ve sigir hayvanini hi¢bir hususta kullanmazlardi. Hatlih veya Haleg¢ [Ha-
lag] Tiirklerinde ve Cigillerde kardeslik ve akrabalik fikri yoktu. Bir ki-
sim uruglar ise, (Cigil ve Baskirt gibi) yildizlara, Tatarlar giinese taparlar
ve bunlara ildh derlerdi. Bacalar, beylerine secde eder, Hazerler, hiikiim-
darlarina bakamazlar ve onlar1 goriince secde ederlerdi. Kimaklar, seksen
yasini gegen ding ihtiyarlar1 takdis ederlerdi. Hata Tiirklerinde her on
obada bir Ata bulunurdu. Kirgizlar manzum sozlerle ve “nefeslerle” iba-
det ederlerdi.®

5 Bu maltimat, Ebd Diilef diye anilan Mis’ar ibn-i Miihelhil'in Seyahatnamesi’'nden
alinmigtir. Bu seyahatname, Mu’cemii’l-Biilddn’in (Sin) maddesinde tamamen yazil-
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Bir kisim uruglarda ve Tatarlarda kemik kirmak, bir bigagi veya bal-
tay1 atese koymak, bir kamg¢iya dayanmak, yere siit dokmek, ¢adirin esi-
gine basmak memnu idi. Bunlar, telvis olunmus [pislenmis] bir seyi te-
mizlemek igin iki ates arasindan gegirirler, aralarina bir yabanci girecegi
zaman onu da bu suretle temizlerlerdi.

Tiirklerin sihire ve kahinlige inandiklarina, put yaptiklarina, cede ta-
s1 kullandiklarina, birtakim taslara hassalar atfettiklerine dair maltimat
biitiin kaynaklarda mevcuttur. Kamlarin istikbale dair verdikleri haberle-
re, kuslarin uguslarindan ¢ikarilan ménalara itimat ederlerdi.

Ahmet ibn-i Fadlan Seyahatnamesi’nde verilen malimata gore, Baskirt-
lar nazarinda yaz, kis, yagmur, riizgar, agag, insan, hayvan, su, gece, giin-
diiz, 6liim, hayat, yer ve gok hepsi birer tanridir. Bunlarin en biiyiikleri
gok tanridir ve hepsi ile birlikte hareket eder. Her biri digerinin isinden
razidir. Bu seyyah, Baskirtlarin turna kuslarina ibadet ettiklerini gordii-
giinlii ve sebebini sorunca, bu kuslarin diismana muzaffer olmak i¢in
muharebede kendilerine yardim ettigini ifade ettiklerini kaydediyor. Bu
maltimat nakleden Kazvini (Asarii’l-Bilad, s. 411), ayni zamanda o mem-
lekette yilanin ¢ok oldugunu ve hi¢ kimseye bir zarar vermediklerini yaz-
makla iktifa ettigi halde, Yakut-u Hamevi (Mu’cemii’l-Biilddn, Cilt 2, s.
38) su fikralari ildve etmektedir:

Bagkirtlarin bir kismi yilanlara, bir kismi baliklara, bir kismi turna
kusuna, bir kismi da eklil kadar yonttuklar: bir odun par¢asina taparlar®;
eklile tapanlar onu bir bag ile iizerlerine asarlar. Sefere veya diisman kar-

mustir. Bu baptaki maliimat kdmilen bu seyahatnamededir. Bu hususta, kitabin
[Miisliimanhktan Sonra Tiirk Mezhepleri adl1 kitap] ikinci kisminda, Tiirklerin Miislii-
manlarla temas ettikleri siralardaki dini vaziyetleri tasvir edilirken vesikalari ile be-
raber izahat verilecektir.

5 EKklil, basa konan tag veya hotoz demektir, fakat burada maksut olan tenasiil uzvu-
dur. Tenasiil uzuvlarina tapan bir¢ok millet vardir; ezciimle bunu Hint dinlerinde
gorecegiz. Lakin, Tiirklerde bdyle bir vak’a goriilmemistir. Bu sebeple Ahmet ibn-i
Fadlan’in verdigi bu gibi malimat Yakut-u Hamevi tekzip etmektedir. Hatta Ya-
kut-u Hamevi, gerek Ibn-i Fadlan’in, gerekse Ebii Diilefin Tiirkler arasindaki seya-
hatleri iizerine verdigi maliimatin bazilarimi elim bir surette cerh etmistir. ileride
bunlarin misallerini gérecegiz ve bunlarin verdikleri haberlerin aksini ispat edece-
giz. Bilhassa miisahedeye tercimanin karismasi, miisahede viki olsa bile, onun
yanlis oldugunu gosterir. Nitekim Kazvini, Seyahatname’sinde birgok fikralar nak-
lettigi halde bunu yazmamistir.
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sisina ¢ikacaklar1 zaman onu 6per ve secde ederler ve “Ya Rab bana yardim
et” diye dua ederler, diyor. Ibn-i Fadlan, bu hususta, “Bunu nigin béyle yapi-
yor ve ona nicin Rab diyorsunuz diye tercimanla sordurdum, ‘Ben bunun gibisin-
den ¢iktim, kendim icin baska bir mucit tanimiyorum’ cevabini verdiler” diyor.

Tiirklerin goge ve nazarlarinda biiyiik olan her seye tanr1 dediklerini
ve bunlarin biiyiik bir agag ve biiyiik bir dag gibi muazzam seylere tapin-
diklarint Mahmud Kasgari de (Divanii Ligat-it-Tiirk, Cilt 3, s. 279)* kay-
detmektedir.

Ebi Reyhan-1 Birini dahi Kimaklarda, i¢indeki suyun azligina rag-
men, ne kadar alinirsa alinsin, suyu bitmeyen kiigiik bir su gukurunun
bulundugunu ve bu civarda bulunan Guzlarin bu ¢ukurun kenarinda,
lizerinde izler bulunan bir tas parcasini takdis ve ona secde ettiklerini
(Asdr-1 Bakiye [Asarii’l-Bikiye ani’l-Kuruni’l-Haliye], s. 264) kaydediyor ki,
bu fikray1 Kazvini ya